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RESUMO

Ecologia é o estudo da casa, do lugar onde se vive; é o estudo que se faz acerca das condicdes
e relagGes que formam o habitat e de cada um dos seres da natureza que vivem nele. Atualmente,
vivemos uma crise ecoldgica de grandes propor¢oes a nivel global. Mudar o comportamento é
uma solucdo? Consciéncia ecoldgica muda nossa cosmovisao? Partimos do pressuposto que
ecologia € uma questdo primariamente teoldgica — precisamos transformar nossa cosmovisao
através de uma teologia da criacdo que responda toda essa problematica ecolégica. O presente
estudo tem como objetivo compreender a restauracdo do nosso relacionamento para com Deus,
transformando nossa cosmovisdo através de uma compreensao correta da teologia da criagéo.
Somente assim poderemos discutir e debater sobre mudancas comportamentais por meio de
acOes relacionadas a ética ambiental e sustentabilidade. Esta pesquisa se sistematiza com 0s
seguintes topicos: estudo da criagdo em Génesis em seu contexto histérico-cultural; aspectos da
teologia da criacdo: humanidade como imagem e semelhanca de Deus, mordomia e mandato
cultural, reflexdo sobre o dia do descanso e a criagdo como missdo de Deus. A terra e toda a
sua plenitude € o palco da misséo de Deus. Cabe a nds participarmos do grande drama da missédo
dele nesse palco. Esse palco é um ensaio para o grande dia que, de fato, toda a criacdo sera
restaurada e redimida. Como estamos atuando nesse palco?
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RESUMEN

La ecologia es el estudio de la casa, del lugar donde vivimos; es el estudio que se realiza sobre
las condiciones y las relaciones que forman el habitat y de cada uno de los seres de la naturaleza
que viven en él. Actualmente, nosotros vivimos una crisis ecologica de grandes proporciones a
nivel global. ;Mudar el comportamiento es una solucion? ¢Consciencia ecolégica cambia
nuestra cosmovision? Asumimos que la ecologia es un problema primeramente teoldgico —
precisamos transformar nuestra cosmovision mediante una teologia de la creacion que responda
a todo este problema ecoldgico. El presente estudio tiene como objetivo comprender la
restauracion de nuestra relacion con Dios, transformando nuestra cosmovision mediante una
comprension correcta de la teologia de la creacion. Asi, podremos discutir sobre los cambios
de comportamiento a través de acciones relacionadas a la ética ambiental y sustentabilidad. Esta
investigacion académica esta sistematizada con los siguientes temas: estudio de la creacion en
Génesis y su contexto histéorico-cultural; aspectos de la teologia de la creacion: la humanidad
como imagen y semejanza a Dios, mayordomia y mandato cultural, reflexion sobre el dia del
descanso y la creacion como mision de Dios. Latierray toda su plenitud es el palco de la mision
de Dios. Depende de nosotros participar en el gran drama de su mision. Este escenario es un
ensayo para el grande dia que, de hecho, toda la creacion sea restaurada y redimida. (Como
estamos actuando en este palco?

PALABRAS CLAVE: Creacion. Narrativa del Génesis. Misién Integral. Ecologia.

INTRODUCAO

Pois a criacéo esta sujeita a vaidade, ndo voluntariamente, mas por causa daquele que
a sujeitou, na esperanca de que a prdpria criagdo serd redimida do cativeiro da
corrupgdo, para a liberdade da gldria dos filhos de Deus. Porque sabemos que toda a
criacdo, a um sé tempo, geme e suporta angustias até agora. E ndo somente ela, mas
também nos, que temos as primicias do Espirito, igualmente gememos em nosso
intimo, aguardando a adogao de filhos, a redencdo do nosso corpo (Rm 8.20-233).

Ecologia. Esse termo € a jungdo de duas palavras gregas: oikos, que significa “casa” ou
“habitacao”, e logos, “estudo” ou “reflexdo”. Ecologia é o estudo da casa, do lugar onde se
vive; é o estudo que se faz acerca das condicdes e relacdes que formam o habitat e de cada um

dos seres da natureza que vivem nele.

O Brasil € um pais continental em sua diversidade cultural, étnica e ecoldgica. Nossa
casa, no entanto, enfrenta grandes problemas. No ano de 2019 e inicio de 2020% nosso pais
presenciou uma série de criticas internacionais e midiaticas sobre o desmatamento e as
gueimadas na floresta amazdnica. Anterior a esse fato, no dia 25 de janeiro de 2019, vivemos

uma das maiores catéstrofes ambientais de nossa historia, ocorrida na cidade de Brumadinho-

3 Todas as referéncias biblicas deste texto, quando néo especificado, foram extraidos da Biblia Versdo Almeida
Revista e Atualizada (ARA).
4 E importante destacar que esse artigo foi elaborado antes da Pandemia do COVID-19.
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MG, onde uma barragem de rejeitos de mineragdo se rompeu, matando mais de duzentas
pessoas. Outras crises ocorrem em “nossa habitacdo™: falta de saneamento basico, grandes
depdsitos de lixo a céu aberto, desperdicio de recursos hidricos e minerais, falta de area para

plantio somado a degradacdo de grandes reservas ambientais etc.

A natureza, por sua vez, “responde” as agdes dos seres humanos: aquecimento dos
oceanos, chuva acida, efeito estufa, estiagem, inundacoes, desertificacdo do solo, proliferacdo
de doencas infectocontagiosas etc. Vivemos uma crise ecoldgica global. Diariamente os meios
midiaticos apresentam uma nova noticia ou estatistica sobre esse assunto. Infelizmente, ficamos
acostumados com tudo isso. N&o s6 nos acostumamos, mas nos tornamos apaticos: apaticos

com a ecologia, apaticos com o préximo, apaticos com nés mesmos, apaticos com a vida!

Jesus ¢ “o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14.6). Como cristdos, enfatizamos
demasiadamente o caminho de Jesus de forma mecéanica: Jesus é o caminho pelo viés
denominacional, o caminho para a alma do pecador que foge do fogo do inferno, o caminho
para se abster do mundo, o0 caminho para a prosperidade, 0 caminho para ter um bom emprego
ou uma boa familia. Também, de forma mecanica, enfatizamos o Jesus da verdade pelo viés
dos credos, doutrinas, confissdes de fé, do passo-a-passo para a salvacdo, nas palavras de um
sacerdote etc. E a vida? Jesus é a vida plena! Vida eterna e de amor! Vida que se revela

plenamente na sua criagéo.

A vida é algo que esta sendo sufocada pela indiferenca e pela apatia. Os temas como
“ecologia” e “criagao” sdo um claro exemplo dessa indiferenga. Ecologia inclui relaces
reciprocas entre 0 homem e seu meio moral, social, econdmico, especialmente sob a ética do
impacto que essas relagdes causam na sua inter-relacdo com os demais componentes do meio

ambiente. A apatia, por sua vez, prejudica todas essas relagdes.

Meio ambiente, ecologia, ética ambiental e sustentabilidade ndo estdo atrelados a uma
questdo de mudanca de comportamento, mas uma mudanca de relacionamento para com a
criacdo de Deus ou com o préprio Deus. Ele criou 0 mundo em uma dindmica de relacionamento
de amor. Ele criou 0 homem a sua “imagem e semelhanga” onde este desempenha a fungdo de

amé-lo demonstrando o amor pelo préximo e pela criagéo.

Partimos do pressuposto que ecologia € uma questdo primariamente teolégica —
precisamos transformar nossa cosmovisdo em uma cosmovisdo cristd moldada pelas Escrituras.
Precisamos desenvolver uma teologia da criacdo que responda toda essa problematica

ecoldgica. Essa transformagdo ocorre mediante o poder do Espirito Santo. Ele é o maior
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interessado sobre o destino de toda a criacdo. Ele desempenha a fungdo de nos moldar, a fim de
alcancarmos a maturidade em Jesus Cristo. Ser igual a Cristo implica primordialmente em ser
humano. Cristo € o maior exemplo de humanidade. Quando nos assemelhamos a ele,
propagamos a vida, a plena vida em todos os aspectos: vida nos relacionamentos, vida na
criagédo, vida eterna com Deus. Dessa forma, podemos desenvolver uma transformacdo em

nossa cosmovisao em relacdo a ecologia.

Nesse sentido, o presente estudo tem como objetivo compreender a restauragdo do nosso
relacionamento para com Deus, transformando nossa cosmovisdo atraves de uma compreensdo
correta da teologia da criagdo. Somente assim poderemos discutir e debater sobre mudancas

comportamentais por meio de ac6es relacionadas a ética ambiental e sustentabilidade.

Esta pesquisa se sistematiza com os seguintes topicos: a narrativa de Génesis no Antigo
Oriente Proximo; aspectos elementares da teologia da criacdo: humanidade como imagem e
semelhanca de Deus e suas implicagfes na criacdo, mordomia e mandato cultural, reflex@o
sobre o dia do descanso, a criagdo como missdo de Deus e a nossa missao e alguns apontamentos

sobre o cuidado da criacdo e a missdo crista integral.

1. ANARRATIVA DE GENESIS NO ANTIGO ORIENTE PROXIMO

A analise histérico-cultural do contexto do Antigo Oriente Proximo® revela algumas
situacbes que nos ajudam a entender a cosmovisdo da época sobre a criacdo para assim
compreender a atual situacdo que vivemos (WALTON et al., 2018, p. 33). Analisaremos, de
forma introdutdria, as diferencas e semelhancas de uma das literaturas babilénicas comparada

com a narrativa da criacao relata em Génesis.

Mitos ndo sdo histérias fantasiosas ou ficticias. Sdo historias transcendentes que se
creem verdadeiras, que trazem ordem, coeréncia e sentido para as experiéncias; sdo emogoes e
ideias aparentemente sem sentido concreto no mundo cotidiano, mas que apresentam as pessoas
0 que é real, eterno e duradouro (WALTON, 2018). E uma linguagem que permite a memoria

de uma comunidade que se mantém unida porque € uma comunidade de fe. Os mitos lidam com

5 “A regiflo é pertinente a uma compreensio de geografia biblica estende-se do oeste para leste aproximadamente
duas mil milhas desde a costa do mar Egeu da Turquia até as montanhas Hindu Kush do Afeganistdo. De norte a
sul, uma distancia quase semelhante estende-se desde os montes Caucaso entre 0s mares Negro e Caspio até a
ponta sudoeste da peninsula Arébica. Contudo, o antigo Oriente Préximo ndo se compunha de um vasto quadrado
de terra ndo diferenciado. A massa de terras desta regido era penetrada, cercada por todos os lados e cingida por
cinco grandes aglomeracBes de agua: os mares Vermelho, Mediterraneo, Negro e Céaspio, e o golfo Pérsico. A
regido era muito diferenciada internamente por montanhas, planaltos, desertos e vales fluviais” (GOTTWALD,
1988, p. 144).

Rev. Cognito, Curitiba, v. 2:1, pag. 93-118, Nov/2020



ISSN 2674-5593 97

0 que esta na superficie do mundo concreto para compreender o que esta acontecendo no cerne
dele. Nesse sentido, os mitos ddo um senso de significado das grandes narrativas que dao

sentido a vida, explicando o passado, presente e futuro (HIEBERT, 2016, p. 33).

A maneira de explicar a criacdo do cosmo no mundo antigo, deve ser entendida pelo
viés mitoldgico e ndo cientifico-mecanicista contemporaneo. A abordagem mitologica procura
identificar as acbes como consequéncia de um propoésito (WALTON et. al., 2018, p. 33). Esse
proposito, como o narrado em Génesis, ajuda-nos a compreender algumas questdes ética-
teoldgicas quanto a criacdo, evitando assim algumas falécias atuais e as diversas aberragdes

hermenéuticas.

No mundo antigo, quando acontecia um fendmeno (raio, estiagem, alagamento, doenga,
sucesso ou fracasso na caca etc.), a explicacdo ndo era em funcdo de como isso aconteceu, mas
do porqué aconteceu, onde as divindades tinham intencdes e objetivos e as suas atividades eram
0 resultado daquilo que a humanidade experimentava como causa e efeito (WALTON, et al.,
2018, p. 33).

Atualmente, a abordagem cientifica procura identificar as func@es e questdes naturais
como o surgimento do cosmo, dindmica do universo, funcionamento do ecossistema como
causa e efeito, baseando-se em leis que estdo ligadas a um funcionamento especifico ou em um
conjunto intrinseco e delineado. “Visto que nossa cosmovisdo cientifica tem um grande
interesse pelas estruturas, geralmente nos dirigimos ao relato biblico procurando encontrar
informagoes sobre as mesmas” (WALTON et al., 2018, p. 33). Para Oliveira (1994, p. 27-28),
a narrativa de Génesis utiliza uma linguagem peculiar onde é possivel identificar trés aspectos

importantes:

a) A linguagem ndo é exata e cartesiana, no sentido de ndo possuir o rigor que

atualmente a ciéncia (natural e social) exige;

b) E a linguagem de aparéncia, descrevendo as coisas na forma como um observador

a

VE.

c) Possui expressdes culturais que devem ser compreendidos a luz do contexto historico-

cultural da época.

Deus usa elementos familiares e conhecidos para comunicar-se com 0 seu povo de
acordo com a cosmovisdo de épocas e periodos (WALTON et al., 2018, p. 25). A mitologia
serve como uma janela para compreender a cultura, refletindo a cosmovisdo e os valores

forjados por ela. Muitos relatos encontrados no Antigo Testamento desempenharam na cultura
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israelita a mesma funcdo exercida pela mitologia em outras culturas - forneceram um
mecanismo literdrio de preservacdo e transmissdo de sua cosmovisdo, valores éticos e
principalmente teologicos (WALTON et al., 2018, p. 33). O relato de Génesis ndo procura

explicar sobre como Deus criou 0 mundo, mas a intencdo original de Deus para a criagao.

As diferencas entre a literatura do antigo Oriente Préximo e a narrativa de Génesis nos
ajudam a visualizar e analisar algumas caracteristicas peculiares da cultura de Israel como a fé

biblica monoteista e as consequéncias dessa fé para com a criag&o.

1.1 Contraste entre a narrativa da criacdo em Génesis e a literatura do Antigo Oriente

Proximo (Enuma Elish)

A criacdo ndo é uma divindade. N&o hé espaco para o politeismo e adoracdo a natureza.
Toda essa cosmovisdo politeista e animista dominava o contexto historico-cultural e religioso
dos povos circunvizinhos de Israel, no Antigo Oriente Proximo (McGRATH, 2005, p. 350). As

realidades fisicas, forcas, fendmenos ou objetos nao tinham uma rela¢do com as divindades.

[...] as grandes realidades do mundo natural, fossem elas forcas, fendbmenos ou
objetos, ndo tinham nenhuma existéncia inerentemente divina [...] qualquer poder que
tivessem, por grande que fosse, era inteiramente obra de Javé e estava sobre seu
comando. (WRIGHT, 2014, p. 416)

Um dos contrastes das diversas narrativas do Antigo Oriente Proximo®, é que a criagio
era um lugar de servidao e escraviddo em que os deuses colocaram os homens para fazer o
servigo “sujo” de lavrar a terra e viver numa servidao espiritual (WRIGHT, 2014, p. 416). O
Antigo Testamento, no entanto, insiste no fato de que as forcas do caos ndo devem ser vistas
como divindades e que a criacdo ndo foi uma consequéncia da luta entre deuses que guerreiam
pelo controle do universo. Deus exerce controle sobre o caos e a criacdo da ordem do universo
(McGRATH, 2005, p. 350). Ao mesmo tempo, Deus “esta também sobremaneira envolvido
com a criagéo, [...] especialmente com as pessoas” (GRUDEM, 1999, p. 202-203).

¢ Gottwald (1988, p. 55-56) apresenta uma tabela de textos antigos do Oriente Proximo relacionados com a Biblia
Hebraica. Diversos textos sdo de categorias linguistica/cultural/politica dos povos: acadico, assirio,
cananeu/fenicio, egipcio, hitita, moabita e sumeriano. Walton et al (2018), relaciona diversos textos do Antigo
Oriente Proximo relacionados com os textos biblicos do AT em seu “Comentario histérico-cultural do Antigo
Testamento” (EdicOes Vida Nova: 2018).
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A seguir, podemos perceber a comparagdo entre a narrativa da criagédo de Génesis e a

narrativa da criagcdo acadiana, Enuma Elish:

Figura 1 — Comparagéo entre as narrativas da criacdo de Génesis e Enuma Elish

NARRATIVA DE GENESIS NARRATIVA DE ENUMA ELISH
Deus é visto como fonte suprema de poder; Férmulas mégicas sdo a fonte suprema de
transcende a criacao. poder; os deuses estdo sujeitos a natureza.
Narrativa organizada da criacdo; inclui N&o inclui criacdo da vegetacdo, animais ou
sistematicamente dominios gerais da natureza. |luz, antes, a existéncia deles é assumida. Lua
e estrelas sdo criadas, mas ndo o sol.
Propdsito: louvor e reconhecimento de Deus | Proposito: hino de louvor a Marduque como
como Senhor da Cria¢do. Um tributo a campedo e 0 mais poderoso dos deuses. A
soberania a autoridade de Deus. criacdo é incidental.
Comeca antes das coisas conforme Comega antes do céu e da terra serem
conhecemos (Gn 1.1); a medida que Deus nomeados; ndo consegue conceber uma
criava, dava nomes. (Gn 1.5,8,10). situacdo antes deles terem existido.
Comeca com o abismo primevo (Gn 1.2). Comega com o abismo: agua doce (Apsu) e
agua salgada (Tiamat — correlato a tehom)
H& uma sequéncia temporal a Criacéo; N&o contém uma estrutura “cronoldgica” de
delimitado em sec@es de dias. Gn 1.5, 8, 13,  |dias.
etc.
Criacdo pela fala. (Gn 1.3, 6, 9, 11, 20) Criac&o ocorre de matéria previamente
existente.
Aguas sdo separadas acima e abaixo do Carcaca de Tiamat é dividida em dois e
firmamento. (Gn 1.6-8) estabelecida com aguas em cima e embaixo.
Ser humano criado para dominar a criacao. Ser humano criado para fazer o trabalho dos
(Gn 1.28) deuses para que estes ndo se afadigassem.
Ser humano criado do solo. Ser humano criado do sangue de um herdi
ferido (Kingu).

Fonte: Adaptado de Walton (2001, p. 81)

As preocupacdes do autor de Génesis eram exclusivamente religiosas’. A intengéo era
de proclamar o conhecimento do Deus verdadeiro, como ele se manifestou em seus trabalhos
criativos e corrigir a compreensao errénea sobre a humanidade, 0 mundo e a histdria, diante das
falsas nogdes religiosas dominantes em todo 0 mundo de sua época (GOHEEN, 2017, p. 39-
40).

7 John Stek afirma que “A intencdo [...] de Moisés era proclamar o conhecimento do verdadeiro Deus, como ele
revelou a si mesmo em suas obras de criagdo, proclamar um entendimento correto da humanidade, do mundo e da
historia que o conhecimento do verdadeiro Deus acarreta e proclamar a verdade a respeito dessas questfes em face
das nogdes de falsas religides que eram predominantes em todo o mundo de sua época”. (STEK apud GOHEEN,
2017, p. 39-40)
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Para McGRATH (2005, p. 350), o AT ndo mostra a natureza como uma divindade.
Deus, em Gn 1—28 é o criador de elementos como 0s corpos celestiais, que na antiguidade
eram adorados como deuses (p.e. 0 sol e lua). Em Génesis 1.16 percebemos que o autor se refere
ao sol como “lumiar maior” e lua para o “lumiar menor”. No contexto do Antigo Oriente
Proximo, o sol e a lua eram adorados como deuses. Se o autor de Génesis se referisse apenas a
sol e lua, os ouvintes da época entenderiam que Deus criou outros deuses — narrativa comum

do pensamento religioso cananeu (GOHEEN, 2017, p. 38).

De maneira geral, podemos apontar que a narrativa de Génesis, no contexto do Antigo
Oriente Proximo, foi elaborada intencionalmente com o proposito de estabelecer algumas bases

referente a Deus e sua criagdo em contraste as diversas narrativas babilonicas sobre a criagéo:

a) Tudo foi criado por Deus, nada teve uma origem diferente ou foi criado pelo mal;

b) Tudo teve principio. A matéria ndo é auto existente;

c) A obrade Deus € marcada pela ordem e pela harmonia;

d) A criagéo possui extrema beleza, o que foi reconhecido por Deus;

e) Deus criou tudo a partir do nada, por meio da sua palavra.;

f) O homem néo foi criado para ser escravo ou servo dos deuses. Ele foi criado como
“imagem e semelhanca” de Deus com a fun¢do de administrar e cuidar da criagdo. O

homem é mordomo e néo escravo.

1.2 Um pequeno excurso sobre os dias da criagéo

Diversas teorias® foram elaboradas no decorrer do tempo sobre os sete dias da criagio —
teorias que se desenvolveram em meio a divergéncias e debates atravessando a historia. Essas
discussdes estdo mais proximas de serem uma aporia do que uma solucdo exata. Citamos

algumas delas:

8 Renold Blank (2013, p. 224) defende que Génesis 1 foi escrito posteriormente a Génesis 2. “Devemos lembrar
que os dois textos da criacdo de Gn 1,1-2a (texto de criagdo mais novo) e de 2,4b-3,24 (texto de criacdo mais
antigo) surgiram independentemente um do outro no ambiente das religides do Antigo Oriente e de seus mitos da
criacdo. Mesmo assim, porém, eles diferem essencialmente da intencdo e da afirmacao desses mitos. O texto mais
novo sobre a criagdo em Gn 1,1-2a formou-se na época do exilio babildnico e reflete claramente o contato com os
mitos babildnicos de criagdo [...] A diferenca dos mitos vétero-orientais das origens, [Génesis] ndo oferece uma
cosmogonia, e sim uma fenomenologia do cosmo desde a perspectiva da fé, portanto, ndo tem a funcdo de explicar
como as coisas chegaram a ser, mas deseja convidar para confiar, em meio as numerosas experiéncias de caos e
vida ameacada, em Deus como o fundamento primordial que oferece seguranca [...]”.

° Para aprofundamento do tema, a Associacdo de Brasileira de Cristdos na Ciéncia promove um amplo debate
sobre a tematica. Diversos artigos sobre a origem do universo constam no site: <www.cristaosnaciencia.org.br.>
(Acesso em: 27 jan. 2020). Essa associagdo publicou uma obra em parceria com a editora Thomas Nelson: “A
origem: quatro visGes sobre criagdo, evolugdo e design inteligente” (2019). Nessa obra constam as quatro
principais teorias debatidas com seus respectivos autores: a) criacionismo da terra jovem; b) criacionismo
(progressivo) da terra antiga; c) criacdo evolucionaria; d) design inteligente.

Rev. Cognito, Curitiba, v. 2:1, pag. 93-118, Nov/2020



ISSN 2674-5593 101

a) A teoria de “vinte e quatro horas” - Génesis 1 como sequencial e literal, onde se sustenta
a ideia de uma “terra jovem”;

b) A teoria do “dia como periodo ou era” - criacao se desenvolve através de seis eras;

C) A “criagdo prévia”, sugere a existéncia de um mundo criado antes de Génesis 1, onde a
maior parte das eras cientificas se relacionam com a criagdo anterior;

d) A teoria das “duas fases” defende a ideia de entre Génesis 1 ¢ 2 ha uma separagdo de

um longo periodo de tempo (WALTON, 2001, p. 97).

Outra forma de interpretar os dias de Génesis 1 vem ganhando significativo apoio entre
os tedlogos evangélicos e ortodoxos é a tese literaria. Essa tese'® defende que os seis dias de
Génesis 1 ndo pretendem indicar uma sequéncia cronoldgica de acontecimentos, nada mais
sendo que uma “estrutura” literaria que o autor usa para nos relatar a a¢ao criadora de Deus. A
estrutura esté construida com destreza, de modo que os primeiros trés dias e os trés dias restantes
correspondam um ao outro. Na narrativa de Génesis, pode-se observar que a “semana da
criagdo” apresenta uma ordem simétrica. Ha dois grupos de trés dias com o mundo organizado

em espacos (o primeiro de trés dias) e os seus respectivos “habitantes” (trés ultimos dias).

Figura 2 — Dias da criacdo

Atos de Formacéo Atos de Enchimento
Dia 1 (Gn 1.3-5): Luz/Trevas Dia 4 (Gn 1.14-19): Sol, luas e estrelas (luzes do
dia e da note)
Dia 2 (Gn 1.6-8): Mar/téu Dia 5 (Gn 1.20-23): Criaturas do mar e do céu.
Dia 3 Gn 1.9-13): Terra fértil/vegetal Dia 6 (Gn 1.24-32): Criaturas da terra
Dia 7 (Gn 2.2-3): Deus descansa do trabalho

Fonte: Elaboragdo propria e adaptado de GRUDEM, 1999, p.232; RAMACHANDRA, 2000, p. 82; FEE
E STUART, 2013, p. 33

10 Alguns autores defendem amplamente a tese literaria dos dias da criagdo: Ramachandra (2001, p. 82); Fee e
Stuart (2013, p. 33) e Grudem (1999, p. 232). Outros, no entanto, como Zabatiero e Leonel (2011, p. 11 e 13)
observam que “durante trés séculos (XVIII-XX) [sic], o paradigma histérico, moderno, de interpretacéo da Biblia
foi dominante e soberano na pesquisa biblica e nos estudos biblicos [..]. Seja no lado da vertente histérico-critica,
seja no da histérico-gramatical, a leitura da Biblia nesses trezentos anos ficou definida e marcada pela historia e
pela filologia como referencial tedrico e hermenéutico. Nesse paradigma historico, a aposta era a de encontrar [...]
o sentido original do texto, de acordo com a intencéo de seu autor e a interpretacdo por seus primeiros leitores [...]
a paradigma histérico de interpretacdo da Biblia apresenta sinais de esgotamento”. Zabatiero e Leonel, na obra
“Biblia, literatura e linguagem (2011) aproximam correntes literarias e linguisticas para interpretar a Biblia: critica
da forma, estudos semidticos de Antdnio Gramsci e Umberto Eco e a critica literaria de Auerbach. Os autores
propdem uma leitura em que ndo se leva em conta o contexto historico-cultural e nem social, bem como néo se
leva em conta hermeneutas e exegetas historicos, propondo uma leitura que o leitor tem protagonismo critico. “O
leitor pode ndo compreender em profundidade como viveram seus autores e o contexto histérico; ndo obstante,
possui o texto, fruto concreto do periodo, transmitindo através de processos retéricos de comunicag¢do um contetido
que pode ser lido e assimilado em qualquer época e lugar” (ZABATIERO E LEONEL, 2011, p. 13). Essa maneira
“nova de interpretagdo”, oriunda da Teoria Critica e dos estudos linguisticos de Saussure, Chomsky e a
desconstrucdo de Derrida e Wittgenstein, permite que o leitor desenvolva uma hermenéutica livre e de acordo com
usa propria cosmovisdo (GOHEEN, 2016, p. 165-168) —tendéncia de relativizar a verdade e interpretar de qualquer
forma qualquer texto (VANHOOZER, 2005).
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O valor histérico de Génesis tem sido amplamente confirmado pela quantidade enorme
de evidéncias, dadas por mais de vinte mil textos escritos que sobreviveram da Babil6nia, desde
os dias de Abrado (RAMACHANDRA, 2000, p. 82). E importante notar que essa estrutura
(formacédo/enchimento) demonstra que a cria¢do de Deus ndo € um caos sem sentido, mas uma

estrutura organizada. Para Ramachandra (2000, p. 82):

O uso dessa estrutura em seis partes para descrever acontecimentos épicos (escritos
em seis tabuletas de barro, o material de escrita mais comum daquela época) era um
estilo literario convencional na civilizacdo babildnica-sumeriana da antiga Asia
ocidental. Sabemos também que era uma pratica comum inserir um “colofao”, o
equivalente antigo do titulo de uma pagina ou capitulo num livro moderno, na dltima
coluna de cada tabua escrita. O refrdo “houve tarde e manha...” ap6s cada ato de
criacdo é um exemplo de tal colofo.

Vanhoozer (2005, n.p.) diz: “Esse conhecimento sobre o texto serve ao propoésito da
interpretacdo apenas quando nos coloca em uma melhor posi¢do de conhecer sobre o que é o
texto”. Conhecimento “sobre o texto” em desconsideragdo a “sobre o que ¢ o texto) abasteceu
grande parte do pensamento linguistico e filosofico desde o século XIX e tem apresentado
diversos problemas hermenéuticos, levando a uma cosmovisao pos-moderna de desconstrucédo
do autor e do leitor (VANHOOZER, 2005, n.p.). Autores como Walton (2018), Fee e Stuart
(2013), Goheen (2016), Ramachandra (2000), entre outros, apresentam a questao principal em
seus comentarios: sobre o que é o texto. Essa Ultima proposicdo permite ampliar a visao

hermenéutica sobre textos como o de Génesis 1.

2. ASPECTOS ELEMENTARES DA TEOLOGIA DA CRIACAO

A partir do entendimento das narrativas da criacdo em Geénesis em seu contexto
historico-cultural, podemos apresentar alguns aspectos elementares da Teologia da Criacéo.
Relacionaremos de que forma o Deus infinito e pessoal se relaciona com a sua criagdo e as
implicagdes da humanidade ser “imagem e semelhanca”. Faremos uma analise sobre a questdo
do dia do descanso e suas implica¢Ges na criagdo. Por fim, analisaremos as temaéticas pecado e

cultura e suas implicagdes na criagéo.
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2.1 Deus infinito e pessoal e sua relagdo com a criacao

A perspectiva cristd da natureza comega com o conceito de criagdo — Deus é antes do
principio e criou todas as coisas a partir do nada (ex nihilo). Deus como criador e como um ser
racional, permitiu a humanidade ser capaz de decifrar a ordem do universo através da razéo
(SCHAEFFER, 1976, p. 51). Na concepcéo judaico-cristdo, Deus € infinito e a0 mesmo tempo
pessoal. Ele criou todas as coisas, pois somente ele € o Criador e tudo mais é criado. Deus é
independente, a criagdo é dependente (SCHAEFFER, 1976, p. 53).

Figura 3 - Deus pessoal e infinito e sua relacdo com a criacao

DEUS
DEUS PESSOAL
INFINITO

ABISMO
Homem

Homem
ABISMO .

Animal
Animal

Planta
Planta L.

Maquina
Maquina

Fonte: Adaptado de SCHAEFFER, 1976, p. 54

O quadro acima ilustra que Deus é a0 mesmo tempo infinito e pessoal.!! Do lado da
infinitude (lado direito do quadro) podemos observar que hd um abismo entre Deus Infinito e
todo o resto da criacdo finita; do lado da pessoalidade (esquerdo), ndo ha um abismo entre Deus
e 0 homem, porque Deus o criou como “imagem ¢ semelhanga” e se relaciona pessoalmente
com ele (SCHAEFFER, 1976, p. 54).

A relagdo do homem ¢é mais ascendente que descendente [...] o relacionamento do
homem n&o se dirige basicamente para baixo, sendo para cima. [...] 0 homem com um
ser pessoal, estd separado da natureza porque é feito a imagem de Deus, tem
personalidade, é Gnico na criagdo, porém esta unido as demais criaturas como ser
criado que é. O homem é feito a imagem de Deus, que € pessoal; portanto, seu
relacionamento tem dupla direcdo: ascendente e descendente. (SCHAEFFER, 1976,
p. 55)

11 Segundo Grudem (1999, p. 115): “Deus é ao mesmo tempo infinito e pessoal: ele é infinito porque nio esta
sujeito a nenhuma das limitagdes humanas da humanidade [...] da criagdo em geral. E bem maior do que qualquer
coisa que tenha feito, bem maior do que qualquer coisa que exista. Mas é também pessoal: relaciona-se conosco
como uma pessoa, € podemos nos relacionar com ele como pessoas”.
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Ao considerarmos o lado da pessoalidade de Deus e do relacionamento para com o ser
humano, o homem como “imagem e semelhanga” tem como funcdo desempenhar um cuidado
de mordomia e responsabilidade para com as coisas criadas (SHAEFFER, 1976, p.55). Possuir
uma visdo ascendente significa que o homem, a priori, se relaciona com o Deus criador, e
demonstra, a posteriori, um cuidado para com a natureza em atitude de mordomia e

responsabilidade, ndo agindo em anarquia e egoismo.

O abismo entre 0 homem e a natureza ¢ pelo fato de que Deus se relaciona pessoalmente
de amor com o0 homem e este, por sua vez, reflete o cuidado e mordomia para com as demais
coisas criadas, fruto desse relacionamento (STOTT, 2011, p. 46). Quando desconsideramos o
abismo entre 0 homem e as demais coisas criadas (lado esquerdo do quadro), 0 homem perde
sua humanidade e sua tarefa relacional como “imagem e semelhanga de Deus” — isso da margem
as cosmovisOes deistas e naturalistas. Porém, quando desconsideramos o abismo entre Deus e
a criacdo e — tendemos a nos relacionarmos de forma romantizada e “pessoal” com as arvores,
com os locais sagrados ou com 0s animais — abordagem de cosmovisdo panteista e animista
(STOTT, 2011, p. 45).

Para Grudem (1999, p. 204), panteismo'? é uma cosmovisio de que tudo ou todo o
universo é Deus, ou esta contido em Deus. O panteismo, além de negar alguns atributos
essenciais de Deus, como a imanéncia, aponta que se todo o universo é Deus, entdo Deus ndo
tem personalidade distinta. A filosofia panteista entende que Deus e o mundo sdo “aspectos
iguais e paralelos da mesma e Unica realidade” (RAMACHANRA, 2000, p. 96). O panteismo
é a base do movimento Gaia ou Nova Era que atribui perpetuacdo e ordem da natureza por si

mesma. Sobre o panteismo, Grudem define:

Deus ndo é imutével, pois quando o universo muda, Deus também muda. Além disso,
Deus ja ndo é santo, pois 0 mal do universo também faz parte de Deus [...] A maioria
dos sistemas panteistas (como o budismo e muitas outras religides orientais) acabam
negando a importancia das personalidades humanas: como tudo é Deus, a meta da
pessoa deve fundir-se ao universo e cada vez mais unir-se a ele, perdendo assim a sua
individualidade. Assim, o panteismo destréi a identidade pessoal de Deus [...] e dos
seres humanos (GRUDEM, 1999, p. 204).

O animismo é a crenga em seres espirituais e um conjunto de crengas pertinente a um

“principio superior (forga vital, alma) que existe nos lugares e objetos” (AZEVEDO, 2002, p.

12 Qutra possibilidade é que os cientistas que veem uma inteligéncia no funcionamento do universo sejam
panenteistas. O panenteismo é uma espécie de meio-termo entre teismo e panteismo. No panenteismo, o universo
ndo é Deus, mas esta em Deus. Ou Deus é a mente do universo, ndo equiparado a ele, mas também néo separado
dele. Essa cosmovisao tende a ser mantida s6 por pessoas muito intelectuais (SIRE, 2018; NASH, 2012).
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35). E uma forca vital em que as almas transmigram para locais e objetos — pedras, animais e
arvores. Para os primitivos, a alma pode ser transportada por algum tempo, retornando depois
a sua morada habitual. A feiticaria e a magia se amparam no animismo. Dados estatisticos
registram que mais de 100 milhdes de pessoas se declaram animistas (AZEVEDO, 2002, p. 35).
Cunha (2003, p. 53) exemplifica alguns tipos de animismo em nossa cultura:

A pobreza existe por causa dos deménios ou da ira dos deuses, que trazem secas,
terremotos, enchentes etc. Se alguém esta doente, a causa € sempre espiritual. Esse
sistema acredita que o universo é um todo organico. O objetivo do ser humano é viver
em paz e em harmonia com a natureza e com os deuses, apresentando sacrificios e
oferendas como forma de barganha com estes. O poder é mais importante que o
carater.

Deus € infinito, sustentador de toda a criacdo e cuida de tudo que criou e tem prazer em
sustenta-la e cultivad-la (KELLER, 2014, p. 269). Esse Deus é também o Deus de amor
(HIEBERT, 2016, p. 298); um Pai que ama e cuida da sua criacdo, controlando e desenvolvendo
a historia, chegando a plenitude é a restauracdo dessa criacdo (GOHEEN, 2017, p. 256-260).
Isso refuta as cosmovisdes animistas e panteistas. Pois ha um ser pessoal que esté separado da
criacdo porque é infinito, mas ama, cuida e controla o espago-tempo através da sua comunidade
trinitaria.

Nesse sentido, a infinitude e imanéncia de Deus revela que ele é soberano e que esta
soberanamente administrando a histéria cosmica; a pessoalidade de Deus revela que ele
compartilha dessa missdo com a humanidade e ela desempenha uma missdo importante para
com a criagdo em acdes e atitudes que apontem para a redencao e restauragdo. Somos agentes
de transformacdo e de redencdo em todos os aspectos, principalmente no cuidado e
administracao da criacdo.

O Deus que falam os homens do AT, baseado nas préprias experiéncias, ndo é um
poder frio e silencioso, no céu, que permanece autossuficiente, distribuindo
graciosamente esmolas aos suditos. E bem ao contrario, [é um] Deus
apaixonadamente envolvido com a criagdo, com os homens e com o futuro [...]
sentimos sua presenga no patético expresso em seu amor pela liberdade e no interesse
apaixonado pela vida contra a morte. [...] foi por isso que Deus entrou na alian¢a com
0s homens, muito semelhante ao casamento, como relato o AT. [...] tornou-se
vulneravel o amor. (MOLTMANN, 1978, p. 14)

Fora da religido encontrada na Biblia, nenhum sistema religioso admitia a infinitude e a

pessoalidade de um Deus. Os deuses das antigas mitologias possuiam atributos pessoais, mas
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ndo eram infinitos - apresentavam caracteristicas como fraquezas e frequentes falhas morais e
rivalidades mesquinhas. Para exemplificar, podemos observar duas estrofes do poema
Teogonia: sobre a origem dos deuses, de Hesiodo (750 a.C. - 650 a.C.) um poeta grego da
Antiguidade. Nela, o autor conta a histdria dos principais deuses da mitologia grega. Nesse
poema vemos 0s principais dramas, lutas, desentendimentos amorosos etc. Os deuses gregos

eram pessoais, mas ndo infinitos

Os Deuses primordiais

Sim bem primeiro nasceu Caos, depois também

Terra de amplo seio, de todos sede irresvalavel sempre,
dos imortais que tém a cabec¢a do Olimpo nevado,

e Tértaro nevoento no fundo do chédo de amplas vias,

e Eros: 0 mais belo entre Deuses imortais,
solta-membros, dos Deuses todos e dos homens todos
ele doma no peito o espirito e a prudente vontade.

[...] Quantos da Terra e do Céu nasceram,

filhos os mais temiveis, detestava-os o pai

dés o comeco: tdo logo cada um deles nascia

a todos ocultava, a luz ndo os permitindo,

na cova da Terra. Alegrava-se na maligna obra

o0 Céu. Por dentro gemia a Terra prodigiosa

atulhada, e urdiu dolosa e maligna arte. (HESIODO, 1995, p. 91-92)

O deismo, no entanto, retrata um Deus infinito, mas excessivamente afastado do mundo
para envolver-se pessoalmente nele. O panteismo sustenta que Deus € infinito (pois considera
que todo o universo é Deus), mas tal Deus ndo poder ser pessoal nem se relacionar com as
pessoas (GRUDEM, 1999, p.115).

A criacdo, segundo a cosmovisao teista, foi desenvolvida numa dindmica relacional. A
partir dessas intencdes de Deus, podemos compreender que o Deus infinito e pessoal
estabeleceu uma triade relacional para com os seres humanos: primeira, com Deus (teoldgica),
entre si (socioldgica) e a terra (mundo) - ecologia, mundo, politica, trabalho etc. (STOTT,
20114, p. 43). Na Queda (Gn 3), o pecado afetou essa triade relacional. O ser humano ficou
alienado de Deus (Gn3.8, 23), com as rela¢bes rompidas uns com os outros (Gn 3.12,16), a
morte fez parte da criacdo (Gn 3.19) e a criacdo tornou-se amaldicoada (Gn 3.17) ocasionando
acOes sobrecarregadas (Gn 3.16-19). No entanto, o plano de redencéo e restauracao € aplicado
em todos esses relacionamento, pois a criagdo aguarda ser “libertada da escraviddo da
decadéncia em que se encontra” (Rm 8.18-23) e um dia haverd novos céus e nova terra (Is
65.17; 2Pe 3.13, Ap 21.1). Veremos adiante mais detalhes sobre o plano de redencdo e

restauracao.
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2.2 A humanidade como “imagem e semelhanca” de Deus e as implicacdes na criacao

A criagdo da humanidade como “imagem e semelhanga de Deus” (Gn 1.26-28) € 0 ponto
central da narrativa de Génesis. Ser “imagem e semelhanca” de Deus significa que o homem
possui a “capacidade de receber a responsabilidade de dominar sobre o restante da ordem
criada” (WRIGHT, 1992, p. 72). Diferente de outras narrativas da criagdo que apresentam o ser
humano como criaturas dos deuses para realizar o servigo “sujo” como escravo), o ser humano
se relaciona com Deus, o Criador. Ser “imagem e semelhanca” tem a ver com a fun¢do da
humanidade que é semelhante a funcdo de Deus para com a criacdo — a inteligéncia, a
moralidade e a criatividade para dominar a criacdo com liberdade e responsabilidade
(WRIGHT, 2012, p. 60-62; GOHEEN, 2017, p. 42-45).

O homem é a Unica parte da criacdo feita a imagem de Deus. 1sso esta associado a uma
capacidade “qualitativamente Unica para estabelecer relacionamentos interpessoais
(BLOMBERG, 20009, p. 34). Quanto ao relacionamento, Deus criou macho e fémea, revelando
que a criacdo sempre estd em relacdo uns com 0s outros - 0 homem desempenha esse
relacionamento com Deus e com o préximo. N&o conseguimos ser humanos sozinhos, sempre
estamos em uma variedade de relacionamentos. Os seres humanos sao criados para Deus, para

outros seres humanos e para 0 mundo.

Ser humano é ter relacionamento adequado com Deus, com 0s outros e com a criagao.
O pecado desfigurou esses relacionamentos. Mas em Cristo, que é ser humano
perfeito, cada um desses relacionamentos séo restaurados, a medida que progredimos
para sermos a imagem de Cristo (Ef 5.1). Quanto mais nos parecemos com Cristo,
mais humanos nos tornamos. A vida cristd ndo consiste em atingir poder espiritual,
etéreo e angelical. A vida cristd é uma verdade que busca a recuperacdo do que é ser
humano. (WRIGHT, 2012, p. 61)

O Novo Testamento afirma que todas as pessoas nasceram a imagem de Deus (Tg 3.9)
e que a redencdo tem a ver com a renovagao desta imagem na pessoa (CL 3.10; Ef 4.24). “Um
requisito crucial para a imago Dei também envolve nossa capacidade de um relacionamento
com que Deus que ndo € compartilhado por nenhuma outra forma de vida” (BLOMBERG,
2009, p. 35).

Ser cristdo € recuperar a verdadeira intencionalidade de Deus para 0 homem, que & ser
humano. Ser humano é se importar e vivenciar o relacionamento com Deus, com 0S outros e
com a terra. Ser a “imagem e semelhanca” de Deus € viver em termos funcionais para com o

trato na criagdo administrando e agindo em mordomia.
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2.3 Mordomia e mandato cultural

Devemos considerar o dominio da natureza em termos de mordomia e responsabilidade,
e ndo atuar sobre ela como se ndo fosse nada em si mesma, considerando-a e submetendo-a a
anarquia e capricho (SCHAEFFER, 1076, p. 79).

Com base na obra de Cristo, os cristdos deveriam ser capazes de mostrar
individualmente e comunitariamente, que a perspectiva biblica da criacdo sobre a “imagem de
Deus” em termos funcionais pode produzir transformacdes e recuperacfes socioecoldgicas que
o mundo humanista tentou produzir, mas sem eficacia. Schaeffer, ao analisar a heranca da crise
ecologica e humanitaria advinda da Revolucdo Industrial no século XVIII e XIX, instiga uma
questdo; “se a igreja tivesse falado contra esses abusos? [...] quando a igreja coloca a fé em
pratica, no homem e na natureza, h4& uma cura e uma recuperacdo substancial em todo os
aspectos” (SCHAEFFER, 1976, p. 80-81).

Afirmagdes biblicas como “ao Senhor pertence a terra” e “a terra deu-a ele [Deus] aos
filhos do homem” sdo complementares e ndo contraditorias. A terra, como parte da criagdo,
pertence a Deus e nds como seres humanos criados a “sua imagem” fomos delegados por Deus
para cuidar com responsabilidade da terra (STOTT, 2019, p. 45). Essa cosmovisdo biblica da
criacdo evita dois extremos ou duas visdes erradas em relacdo a natureza: deificacdo e

degradacéo.

Na narrativa de Génesis, Deus é o Senhor e proprietario de toda a criacao.
Qualquer acéo de reinvindicacdo humana na posse econémica é subordinada
ao direito divino, ou seja, 0 homem ndo tem direito absoluto sobre a terra,
apenas é um administrador. (WRIGHT, 1992, p. 71-72)

O mandato cultural permite ndo apenas a conservacdo da nhatureza, mas o
desenvolvimento e transformacdo de recursos para o bem comum (STOTT, 2019, p. 46). Todo
o trabalho e desenvolvimento cultural é uma expressdo de adoracdo, pois esse trabalho reflete

0 amor pelo Criador.

Cultura é o modo em que cada grupo humano se relaciona entre e si e 0 meio ambiente.
Ela possui elementos que desafiam e oportunizam a vivéncia em determinado ambiente.
Alimento, vestimentas, abrigos etc., sdo elementos externos que definem a maneira de viver

cultura. A agricultura, por exemplo, é a manifestacdo mais antiga de cultura, que além de coletar
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0 que esta na natureza, procura cultivar a terra e transformar o ambiente para a producgédo de
alimentos (GONZALEZ, 2011, p. 37 e 38).

Além do homem se relacionar com o ambiente, o elemento social € preponderante na
formacéo de uma cultura, chamada de dimenséo interna, onde a comunicacao entre um grupo
humano se déa por signos e significados (GONZALEZ, 2011, p. 40). Esse elemento interno

revela a relagdo entre individuos por meio de gestos e simbolos, ao qual chamamos de idioma.

A cultura faz parte do plano de Deus na criagdo do ser humano. Cultivo e culto sdo
elementos evidentes na narrativa de Génesis. Desde os primordios a humanidade recebe de
Deus uma comissdo — cultivar o jardim e ser senhora sobre o restante da criagdo. Esse dominio
deve ocorrer conforme a imagem de semelhanca de Deus onde a criatividade e os esfor¢cos
humanos em governar o meio ambiente faz parte da boa criacdo de Deus (GONZALEZ, 2011,
p.51).

E incorreto afirmar que a cultura como agricultura, trabalho, transformacdes de minérios
sdo uma maldicao ou castigo de Deus. Mais grave ainda é entender que o primitivismo de Ad&o
e Eva como modelo estatico ¢ ideal para a criacdo. A visdo de que o jardim do Eden era o
proposito final da criacdo estd profundamente arraigada em tradicdo teoldgica que tem
dominado a teologia ocidental (GONZALEZ, 2011, p. 52).

Em contraposicdo a visao negativa da criacdo, Génesis 1.26 revela 0 mandato cultural,
onde Deus nos ordena a usar todos os tipos de atividade cultural a servico dele. Isso mostra que
ha um elemento dindmico na expressdo “imagem de Deus”, onde ¢é refletida em sua criagdo
conforme a nossa ocupacao na cria¢do, onde podemos desenvolver o potencial ndo revelado na
agricultura, na arte, na masica, no comercio, na politica, no estudo académico, na vida familiar,
na igreja, no lazer etc. Todas essas atividades devem honrar a Deus (GOHEEN, 2017, p. 46).
Através do “haja de Deus”, desempenhamos nas ordens criativas dele e espalhamos o perfume
de sua presenca em todo o mundo que ele criou. Porém, enfatizamos demasiadamente o trabalho
de conservacdo e transformacdo do ambiente, como um fim Gltimo da criacdo. Veremos, a

seguir, a importancia teolégica e préatica do dia de descanso.

2.4 Sobre o dia do descanso (sabado)

E necessario destacar o dia do descanso ndo como uma proposta doutrinaria ou meio de

graca, mas para entendermos o dia do descanso em termos da Teologia da Criagéo. O intuito
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dessa secdo é apresentar alguns apontamentos sobre o dia do descanso na narrativa da criagao

e quais das implicagdes na pratica ecoldgica.

O climax de Génesis 1 ndo € a criacao dos seres humanos como trabalhadores, mas a
instituicdo do sabado para os seres humanos como adoradores. [...] O objetivo final
ndo é sujeitar a terra, mas deixar o trabalho de lado no sabado. (SCHAEFFER, 1976,
p. 47)

Em Génesis 2.3, Deus descansou no sétimo dia. O sabado nos ajuda a compreender um
conceito importante sobre a criacdo. Deus ndo descansa do trabalho e da fadiga, mas em
contentamento pela realizacdo completada onde néo fica inativo, pois ele é sustentador e
cuidador da criacdo. Observar o sadbado ndo implica em uma ordem religiosa ou dogmatica.
Significa que toda a ordem criada reconhega que veio de Deus e pertence a ele para sempre.
Esse reconhecimento ndo esté atrelado somente ao ser humano, mas aos animais e a propria
terra” (VAN DYCK et al., 1999, p. 86 e 87).

O séabado direciona a importancia do trabalho em um caminho correto. Ele nos impede
de agir exaustivamente, como o objetivo final de nossa existéncia. Nossa humanidade ndo se
encontra no trabalho e transformacéo de cultura, mas no descanso de Deus, a quem devemos
adorar. “Deus deseja que nosso trabalho seja uma expressdo de adoracao e que o cuidado com
a criacdo reflita o amor pelo Criador” (SCHAEFFER, 1976, p. 47). Perdemos a ideia da
intencionalidade de Deus em promulgar um dia de descanso. Van Dyck et al. (1999, p. 87) cita

David Ehrenfeld, um professor de ecologia que explica sobre a observancia do sabado:

Ehrenfeld salienta que um judeu atento observa o sabado como algo além do descanso,
oracdo e abstencdo de trabalho comum. Trés outros aspectos sdo cuidadosamente
seguidos: ndo criar nada, ndo destruir nada e apreciar a generosidade da terra. Cuidar
para gque nada seja criado [desenvolvido], nos lembra que Deus é o supremo criador.
Cuidar para que nada seja destruido nos lembra que 0 mundo é criagéo de Deus, e ndo
€ nosso direito arruina-lo. Apreciar a generosidade da terra nos lembra que Deus, ndo
a invencdo humana, é a origem dessa generosidade.

O trabalho é um aspecto do culto a Deus, mas néo é tudo. O lazer faz parte da ordem
dada por Deus a nos, tanto quanto o trabalho. Essa foi a base para a lei no sabado em lIsrael. O
sébado foi criado com a intencdo de colocar o trabalho humano no seu devido lugar: cultuar a
Deus (RAMACHANDRA, 2000, p. 97). O principio do dia do descanso se aplica ao cuidado
da terra e da criacdo. Além da abstencédo do trabalho (cultivar), € necessario cultuar o supremo

criador e como consequéncia desse culto, observamos mais atentamente 0 mundo como criagéo
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de Deus em sua bondade, generosidade e provisdo. O mesmo principio se aplica as observancias
no AT quanto ao ano sabatico. O ano sabatico servia como descanso para a terra (Lv 25.2);
acontecia a cada sete anos (Ex 23.11; Lv 25.4); era a interrupgdo de todo o trabalho do campo
(Lv 25.4-5) e os frutos da terra eram propriedade comum (Ex 23.11; Lv 25.6-7). Vale salientar
que o principal motivo dos setenta anos de cativeiro que o povo de Israel passou, foi a néo
observancia do ano sabatico (2Cr 36.20-21) e que foi restaurado, apos o retorno do exilio (Ne
10.31).

2.5 A bondade da criacéo

Segundo Wright (2014, p. 413-414) um dos pontos enfaticos de Gn 1—2 é mostrar 0
selo da criacdo como “muito boa”. Deus declara seis vezes esses termos, afirmando que toda a
criagédo foi um sucesso. Vale lembrar que a criagdo em Génesis, em contraste com as narrativas
do Antigo Oriente Proximo, ndo é um lugar de serviddo e escraviddo em que os deuses colocam

os homens para fazer o servico “sujo” de lavrar a terra e viver numa servidao espiritual.

A criacdo apresenta a bondade de Deus e da testemunho dele que a fez e refletindo algo
da sua bondade (SI 19; 29; 50.6; 65; 104; 148; J6 12.7-9; At 14.17; 17.27; Rm 1.20). Quem
degrada ou destroi a terra deliberadamente estraga o reflexo do Criador — “porque a terra ¢ parte
da criacdo e traz consigo a marca da bondade do préprio Deus” (WRIGHT, 2014, p. 414). A

maneira como tratamos a Terra reflete a nossa atitude e reveréncia para com o Criador da Terra.

A criacdo é intrinsecamente boa e quem afirma isso ndo € Adéo e Eva, mas o proprio
Deus. A bondade da criagdo ndo quer dizer que se refere a somente uma reacdo estética de um
belo e lindo por-do-sol. A “afirmagdo da bondade da criagao é o selo da aprovagdo divina em
relag@o ao universo inteiro” (WRIGHT, 2014, p. 414). Por isso, as Escrituras revelam de forma
minuciosa e cuidadosa esse selo divino sobre ela, evitando a presuncao, arrogancia e egoismo
do ser humano de que o planeta existe apenas para dominar, degradar e explorar (WRIGHT,
2014, p. 414)

2.5.1 A santidade (mas néo a divindade) da criacao

A criacdo ndo é uma divindade. N&o h& espaco para o politeismo e adoracdo a natureza.
Toda essa cosmovisdo politeista e animista dominava o contexto histérico-cultural e religioso
dos povos circunvizinhos de Israel, no Antigo Oriente Proximo. Para Wright (2014, p. 416)

toda a realidade no mundo natural (forgas, fendmenos ou objetos) “ndo tinham nenhuma
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existéncia inerentemente divina [...] qualquer poder que tivessem, por grande que fosse, era

inteiramente obra de Javé e estava sobre seu comando” (WRIGHT, 2014, p. 416).

Essa cosmovisdo monoteista e contracultural serve de modelo para a implicacdes
missionais, pois o Evangelho continua confrontando e refutando todas as tradi¢des religiosas
que divinizam e endeusam a natureza, “sejam estas certas formas primevas de religido, o
hinduismo popular, seja a apropriacdo tanto deste quanto daquelas por parte da Nova Era”
(WRIGHT, 2014, p. 417).

Diante das pressuposic6es ecoldgicas e missiologicas, que desafio a afirmacéo de que
“a Terra pertence a Deus”, molda nossa cosmovisdao? Para Wright (2014, p, 419) “a Terra nao
é neutra: ndo € algo que possamos transformar em produto e comercializar, usar e abusar para

0s nossos fins [...] se amamos a Deus, tratamos [a terra] com honra, cuidado e respeito”.

2.5.2 A criacdo como a missdo de Deus e a nossa missao

Muitas vezes nos referimos a criagdo em termos da narrativa de Génesis e seus primeiros
capitulos, porém € apenas o comeco de todo o drama sobre ela que percorre toda a Escritura.
Para Wright (2014, p. 423), a nossa ética e missao ecoldgicas nao se fundamentam apenas na
questdo criacional (olhar para o passado), mas também se fundamentam na visdo escatolégica
(olhar para o futuro). “E impossivel dirigir um carro olhando apenas para o espelho retrovisor

(WRIGHT, 2014, p. 423).

Em Mt 28.18 Jesus declara que “toda a autoridade me foi concedida no céu e na terra”.
Essa afirmacdo revela que o Jesus ressurreto reivindica a mesma posse e soberania sobre toda
a criacdo que o AT atribuiu a Javé. A terra toda pertence a Jesus “ela lhe pertence por direito
de criacdo, por direito de redencdo e por direito de heranga futura” (Cl 1.15-20) (WRIGHT,
2014, p. 420). N6s agimos em nome de Jesus. N6s agimos sob a autoridade dele em todos os

aspectos da criacdo e nos relacionamentos no nivel teoldgico, sociolégico e ecoldgico.

Isso quer dizer que a criacdo ndo possui apenas um fundo historico de um passado
distante no Antigo Oriente Proximo. Ela nos inspira a olhar para frente, nos engajando na
missdo de Deus: restauracdo e redencdo ndo s6 do homem, mas de toda a criacdo, de todo o
cosmo. Mateus 19.18 apresenta a regeneracdo da criagao inteira no futuro, com a vinda do Filho
do Homem e do reino de gloria. Sobre a regeneracdo do ser humano, Moltmann (1978, p. 21)

explica:
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A regeneragdo do ser humano acontece desde agora “no Espirito Santo”. Os
que nascem de novo ja se tornam herdeiros da vida eterna “na esperanga”. [..] a
expectacdo universal e cosmica da regeneracdo da terra, segundo Mt 19.28 ja é
experimentada agora pelos fiéis, na vida no Espirito, segundo Tt 3.5.

Em Romanos 8.19-23 o apostolo Paulo afirma que a natureza seré redimida quando os
nossos corpos humanos forem levantados. O sangue do Cordeiro remiré tanto o homem como
a natureza. Essa redencédo promove um desenvolvimento progressivo de santificacdo - o homem
“com a ajuda de Deus e no poder do Espirito Santo [...] [trata] a natureza no momento presente
da forma que entdo serd tratada futuramente” (SCHAEFFER, 1976, p. 75). De forma clara, o
cristdo redimido e justificado vive em uma santificacdo progressiva demonstrando para com a
criagdo uma visdo de mordomia, refletindo a “imagem de Deus”. A maneira como nos portamos
eticamente em termos ecoldgicos ecoa nosso carater redimido ou ndo (SCHAEFFER, 1976, p.
77).

A nova criacdo, segundo WRIGHT (2014, p. 425), sera “um lugar que sera jubiloso,
sem aflicdo e lagrimas, com plenitude de vida, trabalho gratificante, livre das maldicdes do
labor frustrado e com um meio ambiente harmonioso”. Diversos textos apresentam a uma visao
escatoldgica da criacdo (cf. Rm 8.18-21; 2Pe 3.10-13, Ap 21.1-4).

Mas em 2Pe 3.10-13 ndo diz que a terra ndo sera destruida pelo fogo? A questdo sobre
a destruicdo pelo fogo é muitas vezes interpretada erroneamente. O texto biblico diz que “os
céus passardo com grande estrondo, e os elementos, queimando, se dissolverdo, e a terra e as
obras que nela ha serdo descobertas™. Wright (2014, p. 425) explica: “que a Terra, com tudo o
que nela hé, sera ‘descoberta’, isto é, exposta e desnudada diante do juizo de Deus, de modo
gue 0s maus e todas as suas obras ndo poder&o mais se esconder ou encontrar qualquer protecéo

onde quer que seja”.

O proposito da conflagragdo ou “destruicdo pelo fogo” ndo é a aniquilagdo® do cosmo,
mas uma purificacdo da ordem criada na qual vivemos, por meio da destruicdo de tudo aquilo
que direciona a criagao para o mal, estabelecendo assim uma nova cria¢gdo. No AT o mundo de
maldade foi eliminado pelo Dilavio. Por analogia, o mundo de maldade de iniquidade “sera
eliminado no juizo cataclismico de Deus, mas a criagdo em si sera restaurada, para se tornar o
lugar de habitagdo de Deus com a humanidade redimida” (WRIGHT, 2014, p. 426).

13 Keener (2017, p. 831) comenta: “[...] o sentido que Pedro esta referindo aqui é que tudo sera destruido. A ideia
de destrui¢do ou renovag@o purificadora de céus e terra também era comum na tradigdo apocaliptica”.

Rev. Cognito, Curitiba, v. 2:1, pag. 93-118, Nov/2020



ISSN 2674-5593 114

Essa esperanca escatolégica em relacdo a Terra, torna-se uma base essencial para ética
ecologica. H4 um impulso duplo — criacional-escatologico para com a Terra. As “literaturas
apocalipticas e proféticas na Biblia ndo s6 predizem o futuro, mas também encorajam e
fomentam mudanga e realizagdo moral no presente” (WRIGHT, 2014, p. 426). Moltmann, em

sua Teologia da Esperanca (2005) observa que a esperanca escatologica

se torna a forgca impulsionadora da histéria [presente e futuro] para a criagdo das
utopias do amor ao ser humano sofredor e seu mundo malogrado, ao encontro do
futuro desconhecido, mas prometido de Deus. Nesse sentido, a escatologia crista se
pode abrir ao “principio esperancga”, e receber a0 mesmo tempo desse principio 0
impulso para a projecdo de um perfil proprio e mais perfeito. (MOLTMANN, 2005,
p. 453)

As visdes biblicas de redencao oferecem esperanca para os dilemas fisicos-ecoldgicos.
A restauracdo da harmonia ecoldgica estd na agenda de Deus, dentro das possibilidades da
historia de uma humanidade redimida, potencializando o empenho social e moral que responde
a crise ecoldgica que as sociedades humanas, que buscam reverenciar a Deus e refletir sua
justica, também produzirdo os frutos da justica e da equidade na ordem moral humana, bem
como da harmonia no mundo natural” (WRIGHT, 2014, p. 427).

2.5.3 O cuidado da criacédo e a misséo crista: alguns apontamentos

Wright (2014, p. 429) observa que muitos cristdos se importam com as questdes
ecoldgicas e responsabilidades ambientais, no entanto o nimero decresce quando se trata
daqueles que incluem o cuidado da criacdo no conceito biblico de missdo. Menor ainda é o
nimero dos que entendem a questdo ecoldgica e ambiental como um chamado ou vocagao
pessoal. Essa desconsideracdo sobre as questes ambientais sdo uma heranca das mas

interpretacdes biblicas sobre a criagdo com base no dualismo que separa o natural/sobrenatural.

Diversos fatores tem contribuido para a crise ambiental atual: polui¢do do ar, do mar,
dos rios, dos lagos e dos grandes aquiferos; destruicdo de florestas tropicais e de muitos outros
habitats, com efeitos terriveis sobre as formas de vida que dependem deles; desertificacdo e a
perda do solo; desaparecimento de espécies e reducdo da biodiversidade essencial em um
planeta que dela depende; caga de algumas espécies até a sua extingdo; destruicdo da camada e
0z6nio e o aumento de gases causadores do efeito estufa e o consequente aquecimento global
(WRIGHT, 2014, p. 430).
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Cuidar da criacdo significa expressar, em a¢do, o0 amor e a obediéncia a Deus. Jesus
Cristo é senhor de toda a criacéo e a razao da criacdo (Jo 1.3). Quando cuidamos bem da terra,
estamos cumprindo o chamado de Deus de amé-lo, manifestando esse amor para com ela. “E
inexplicavel o fato de haver alguns cristdos que dizem amar e adorar a Deus e ser discipulos de

Jesus, mas que ndo se importam nem um pouco com a Terra, que tem o selo da posse de Deus”

(WRIGHT, 2014, p. 431).

Muitos cristdos ndo se importam com os abusos contra a 0 meio-ambiente, pois vivem
um estilo de vida compativel ao desperdicio e consumo, contribuindo assim com tais abusos.
Ser cristdo é ser humano e essa implicacdo, na otica da Biblia, significa viver uma dupla
obrigagdo: amar e obedecer a Deus cuidando ativamente da criagdo como expressao desse amor
e dessa obediéncia (WRIGHT, 2014, p. 432). Em uma perspectiva criacional-escatolégica,
cuidar da criacdo e agir ecologicamente de forma ética, constitui uma dimensdo da nossa
missdo. “Precisamos agir da maneira que Deus tinha em mente quando nos criou e da maneira

que ele tem em mente para quando formos plenamente redimidos” (WRIGHT, 2014, p, 434).

O cuidado com a criacdo agrega também a justica social. Quando cuidamos do meio
ambiente, buscamos uma forma de “defender os fracos dos fortes, os indefesos dos poderosos,
os violentados dos agressores, os sem voz da estridéncia dos gananciosos” (WRIGHT, 2014, p.
436). Essa concepc¢do é evidente em Sl 145 — “esse salmo situa o cuidado de Deus pela criagido
num paralelo exato com 0s seus atos de justica libertadora e vindicadora pelo seu povo —
harmoniosamente reunindo, assim, as tradi¢des criacional e redentora do AT” (WRIGHT, 2014,
p. 436).

A acdo ambiental verdadeiramente cristd também é, na verdade, evangelisticamente
frutifera, ndo porque seja algum tipo de disfarce para a “missdo real”, mas
simplesmente porque declara, em palavras e atos, o amor ilimitado do Criador por
toda a criacdo e porque ndo esconde a histéria biblica de que o Senhor é amoroso para
com tudo o que ele criou, e que esse mesmo Deus tanto amou 0 mundo que deu o seu
Filho unigénito, ndo para que os cristdos ndo perecam, mas para que, no fim, todas as
coisas nos céus e na Terra sejam reconciliadas por meio do sangue da cruz [...] porque,
afinal, Deus estava em Cristo reconciliando o mundo consigo mesmo. (WRIGHT,
2014, p. 437)

A histéria biblica ndo encoraja de forma alguma a viver separado do mundo. O mundo
concreto e material foi criado como o proprio palco do teatro da gléria de Deus e seu reino
(GOHEEN, 2017, p. 46). Ao analisarmos os capitulos iniciais de Génesis, percebemos que o

narrador apresentou uma visdo positiva em relacdo ao mundo. A palavra “bom” ¢ uma
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afirmacéo de que toda a criagdo procede de Deus, e ele como o criador declara que tudo o que
foi criado era “bom” (GOHEEN, 2017, p. 47).

Como o ser humano deve se portar com o uso da terra? “Do Senhor ¢ a terra” (S1 24.1,2)
e a “terra [Deus] confiou ao homem” (SI 115.16) sdo textos que nos mostram algumas
consideracBes importantes sobre o uso da terra. Ndo devemos deificar a natureza em termos
panteistas e animistas, muito menos explora-la exaustivamente (STOTT, 2011). A Biblia ndo
da base alguma sobre a exploracéo desenfreada e desrespeitosa para com a terra. Adao possuia
uma tarefa dupla de cuidar e preservar o jardim, onde a intencdo do mandato cultural é bem
distinta da visdo pds-moderna da conquista humana e exploracdo da natureza. A terra, nas
Escrituras, ndo é vista como algo externo, mas em termos de relacionamento pactual e
administrativo de mordomia do ser humano (WALSH e MIDDLETON, 2010, p. 53).

A humanidade foi dada a missdo de governar a terra e cultiva-la, onde o desejo do
Criador é que o trabalho na terra seja uma expressdo de adoracao e que o cuidado com a criacao
reflita o amor pelo Criador (STOTT, 2011, p. 46 e 47). Como demonstramos cuidado com a
criagdo? Usando menos energia, desligando aparelhos que ndo estdo em uso da tomada,
produzindo menos lixo separando-o, racionando o uso da agua, evitando o desperdicio de
qualquer natureza, poluindo menos etc., sdo demonstracdes de responsabilidade, administracdo
e mordomia (STOTT, 2011).

CONSIDERACOES

Mudanca de comportamento ndo é solu¢do maxima para a questdo ambiental. Podemos
economizar agua, separar e reciclar o lixo e mesmo assim ndo conseguiremos ter uma visdo do
proposito Gltimo da criacdo. Precisamos mudar nosso sistema de crengas, mas ainda assim ndo
chegaremos a uma visdo holistica da criacdo. Precisamos transformar nossa cosmovisao, mas
para qual cosmovisdo? Se compreendermos dentro do teismo biblico e respondermos as
perguntas de cosmovisdo com base na teologia biblica, comecaremos compreender o cerne de
toda a criacéo e desta forma seremos desafiados a agir de forma efetiva. A presente pesquisa
mostra que ha um problema hermenéutico quanto a teologia da criacdo. Esse problema, por sua

vez, € historico e atravessa seculos, afetando a verdadeira cosmovisao da criagéo.

Viver a misséo integral é ter um olhar tridimensional: teoldgico, social e ecologico/
econémico/cultural. Em nossa pratica missiondaria enfatizamos apenas o ser humano para que

receba a salvacdo da alma. Vemos a criagcdo de Deus como algo superficial, transitorio. Quando
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enfatizamos a esfera espiritual em detrimento da fisica, compactuamos com cosmovisdes

panteistas e animistas ou de espectro gnostico.

A terra e toda a sua plenitude é o palco da missdo de Deus. Cabe a nos participarmos do
grande drama da missdo dele nesse palco. Esse palco € um ensaio para o grande dia que, de
fato, toda a criagdo sera restaurada e redimida. Repetindo a epigrafe dessa pesquisa, “a natureza
criada aguarda, com grande expectativa, que os filhos de Deus sejam revelados” (Rm 8.19).

Que sejamos a esperanga e a satisfacdo das expectativas da criacao.
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